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Verfassung und Gemeinsinn

In den aktuellen Debatten tiber Integration und Migration ist das Grundge-
setz zu einem zentralen Referenzpunkt geworden. Der Berliner Biirgermeis-
ter »liebt« es, weil die Integrationsarbeit auf seiner Grundlage stattfindet.
Der Prisident des Bundesverfassungsgerichts erklirt auf die Frage, ob wir
eine Leitkultur brauchten, er sei »in erster Linie Verfassungspatriot«. Die
tiberparteiliche »Initiative kulturelle Integration« diverser Bundesministe-
rien nennt die Grundrechte als »unverriickbare« Grundlage des Zusammen-
lebens, und der Sprecher der sikular ausgerichteten Tiirkischen Gemeinde
Deutschland, Gokay Sofuoglu, begreift die deutsche Verfassung in einer
pointierten Metaphorik als »seine Bibel«. Aber auch der in K6ln ansissige
tiirkische Islamverband DITIB hilt auf seiner Website ausdriicklich fest, sei-
ne Ziele stiinden »ausschlieSlich« mit dem Grundgesetz im Einklang.

Und doch lisst sich vermuten, dass sich hinter dem vermeintlich kon-
sensualen Verfassungsbekenntnis auch Konflikte verbergen. Diese zu the-
matisieren diirfte den liberalen westlichen Gesellschaften auch deshalb
schwerfallen, weil sie ihr Selbstverstindnis heutzutage mit hohem Rationa-
litatsanspruch tber universelle Werte definieren. Populistische Parteien und
religivse Fundamentalismen sind radikale Ausdrucksformen einer Gegen-
reaktion, die sich diesem rationalen Werteuniversalismus entgegenstellt. Es
ist daher an der Zeit, sich zu vergewissern, wie und in welchem Umfang das
Grundgesetz das Zusammenleben anzuleiten vermag.

Eigenart der Verfassung

Verfassungen sind, nach einer Wendung von Christoph Méllers, immer Text
und Norm zugleich.* Sie schreiben also nicht etwa bestimmte Inhalte »un-
verriickbar« fest. Verfassungen sind vielmehr gekennzeichnet durch eine Pa-
rallelitit von textlicher Immobilitdt und normativer Mobilitit, sie griinden
auf einem stabilen Text und passen sich inhaltlich dennoch an. Das gilt auch
fir das Grundgesetz: Wihrend sich der Wortlaut speziell der Grundrechts-
artikel in den letzten Jahrzehnten nur punktuell verindert hat, durchlief
deren Deutung einen stetigen Wandel. Es ist ein Defizit der aktuellen De-
batten, dass sie die Bedeutung dieser Dynamik fiir den gesellschaftlichen
Selbstverstandigungsdiskurs allzu hiufig ausblenden.

1 Vgl. Christoph Mollers, Das Grundgesetz. Geschichte und Inbalt. Miinchen: Beck
2009.
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In seiner normativen Dimension dient das Grundgesetz als Projektions-
flache unterschiedlicher Deutungen. So war und ist der 6ffentlichkeitswirk-
same Streit um die Abtreibung, die Wiederbewaffnung, die Notstandsgeset-
ze, die Mitbestimmung oder die Schwulenehe immer auch ein Ringen um
die richtige Deutung der Verfassung. Gegner und Befiirworter der gleichge-
schlechtlichen Ehe beriefen sich gleichermaflen auf das Grundgesetz. Wer
das Kopftuch im 6ffentlichen Dienst zu akzeptieren bereit war, berief sich
auf die Religionsfreiheit, wihrend die Gegner die staatliche Neutralitit in
der sikularisierten Gesellschaft betonten. Keine dieser Positionen ist falsch.
So sind bisweilen nicht einmal die beiden Senate des Bundesverfassungs-
gerichts derselben Meinung. Die Kopftuchentscheidungen der Jahre 2003
und 2015 haben unterschiedliche Akzente gesetzt, indem sie zuerst die
parlamentarische Gestaltungsfreiheit und spiter die individuelle Religions-
freiheit hervorhoben.

Ein ernst gemeinter Verfassungspatriotismus ist also anspruchsvoller, als
es zunachst scheint: Er fordert eine Bereitschaft zur inhaltlichen Auseinan-
dersetzung. Wenn das Bundesverfassungsgericht eine Streitigkeit erfolgreich
schlichtet, folgt ein derartiger Konsens auf eine bisweilen leidenschaftliche
Auseinandersetzung um die richtige Deutung. Die Wertschitzung des
Grundgesetzes bedeutet auch, dass ergebnisoffen um die richtige Auslegung
gerungen wird. Die Existenz eines Verfassungsgerichts ist eine wichtige Vor-
aussetzung dafiir, dass die Verfassung zu einem zentralen Referenzpunkt
in der innenpolitischen Debatte werden kann. Zum einen bewirkt die Er-
wartung eines Urteils, dass sich alle Beteiligten hiufiger auf die Verfassung
berufen. Zum anderen bleibt es in dem Moment nicht bei den unterschied-
lichen Meinungen, in dem Verfassungsgerichtsurteile textliche Starrheit
und normative Beweglichkeit zusammenfiihren. Dies verleiht den Eindruck
von hochstrichterlicher Stabilitdt, obgleich die Stabilisierung immer nur
punktuell erfolgt. Beim nachsten Thema beginnt der Streit von neuem.

Das bedeutet freilich nicht, dass das 6ffentliche Gewicht des Bundesver-
fassungsgerichts sich allein oder vorrangig aus der juristischen Verfassungs-
exegese speist. Breitenwirkung erlangt die héchstrichterliche Verfassungs-
interpretation erst, wenn sie in gesellschaftliche Debatten eingebettet ist,
Teil der offentlichen Semantik wird, wie dies in den Vereinigten Staaten
seit der Biirgerrechtsbewegung regelmifSig der Fall ist.? Eine hochstrich-
terliche Grundrechtsinterpretation, die nicht von einer breiten Diskussion
getragen wird, droht eine »leere Hoffnung« zu bleiben. Sie besitzt greifbare

2 Vgl. Gerald N. Rosenberg, The Hollow Hope. Can Courts Bring about Social
Change? University of Chicago Press 2008.
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juristische Auswirkungen, vermag jedoch das gesellschaftliche Selbstbild
nur begrenzt anzuleiten. Ein Beispiel hierfiir ist die Grundrechtsjudikatur
des Gerichtshofs der Europiischen Union (EuGH), dessen Urteile zur EU-
Grundrechtecharta wichtige Konsequenzen zeitigen, aber dennoch bisher
zu keinem gemeineuropiischen Verfassungspatriotismus fiihrten. Der Er-
folg des Bundesverfassungsgerichts lebt also auch davon, dass die Entschei-
dungen aus Karlsruhe an breitere Debatten riickgebunden sind und so aus
Gerichtsfallen allgemeine Aushandlungsformen entstehen.

Obnehin gehore die Verfassung nicht nur den Gerichten. Der Erfolg des
Grundgesetzes griindet auf der Bereitschaft weiter Bevolkerungsgruppen,
das Grundgesetz zum Symbol fiir das Gemeinwesen zu machen. Es geht
um eine innerliche Hinwendung zur Verfassung. Dolf Sternberger prigte
hierfiir zum dreiffigsten Verfassungsjubilium den Begriff des » Verfassungs-
patriotismus« und meinte damit neben den juristischen und institutionellen
Verfassungsregeln die lebensweltliche Praxis, wenn die Gesellschaft die Ver-
fassung etwa bei Demonstrationen und Tarifverhandlungen mit Leben fiillt.?

Anationales Selbstbild?

Dass der Begriff eine derart steile Karriere machen konnte, diirfte zum einen
mit der Emotions- und Symbollosigkeit der ersten Stunde des Grundgeset-
zes zu tun haben, die es der bundesrepublikanischen Gesellschaft iiberlief,
die narrative Leerstelle nachtriglich inhaltlich zu filllen. Anders als in den
Vereinigten Staaten oder Frankreich erfolgen hiesige Verfassungsdebatten
nicht im Schatten tibermichtiger Griindungsviter oder revolutionirer Be-
wegungen. Die Deutschen konnten sich das Grundgesetz schrittweise aneig-
nen. Ende der siebziger, Anfang der achtziger Jahre erschien das Konzept
des Verfassungspatriotismus dariiber hinaus aber auch deshalb so attraktiv
und plausibel, weil es das Grundgesetz als unschuldige Alternative zu einem

Nationenbegriff prisentierte, der durch den Nationalsozialismus diskredi-
tiert schien. Die Verfassung erlaubte den Deutschen, ihren Stolz auf die frei-
heitliche Demokratie, das Wirtschaftswunder und die Westbindung auszu-
driicken, ohne sich in den Wirrungen der eigenen Geschichte zu verstricken.
Ein breiter Wertekonsens musste mit diesem Bekenntnis nicht einhergehen,
gerade weil das Grundgesetz unterschiedliche Sinnzuschreibungen zulief.
Das Grundgesetz ibernahm eine dhnliche Funktion wie Republik und Na-
tionin Frankreich oder Parlament und Queen im Vereinigten Kénigreich: als

Symbol des Gemeinwesens.

3 Dolf Sternberger, Verfassungspatriotismus. In: FAZ vom 23. Mai 1979.
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In seinem Ursprung beruhte der Verfassungspatriotismus mithin auf
einem gleichsam anationalen Selbstbild, das die Diskussion um ethnisch-
kulturelle Zuordnungen bewusst umging. Die anationale Deutung wurde
dadurch gefordert, dass die Bonner Republik nicht im Alleingang tiber das

historische Narrativ der geteilten Nation verfiigen konnte. Speziell in bilirger-
lichen Kreisen bestand damals kein Widerspruch zwischen dem Glauben an
die Wiedervereinigung und dem Stolz auf die westdeutsche Aufbauleistung
unter dem Grundgesetz. Ein gegenwartsbezogener Verfassungspatriotismus

| schloss nicht aus, dass man gegentuber der DDR sowie im Einbiirgerungs-
| recht konzeptuell am tradierten ethnisch-kulturellen Selbstverstindnis einer
| deutschen Kulturnation festhielt.* Diese Genese zu sehen hilft, die Grenzen
des Verfassungspatriotismus in der aktuellen Debatte aufzuzeigen.

In den spaten achtziger und frithen neunziger Jahren wurde die Ver-
fassung zum zentralen Referenzpunkt im 6ffentlichen Selbstverstindigungs-
diskurs, als der anfangs noch geteilte und spiter wiedervereinigte National-
staat seine kollektive Identitdt neu ausrichtete. Innenpolitisch wurde nach
dem Mauerfall 6ffentlichkeitswirksam ber eine gesamtdeutsche Verfas-
sungsneugebung debattiert, deren mehrheitliche Ablehnung nur bestatig-
te, wie sehr das Grundgesetz als gesamrtgesellschaftlicher Referenzpunkt
diente. Prominent plidierte Jiirgen Habermas im erweiterten Kontext des
Historikerstreits fiir ein Selbstverstindnis, das im Zeichen von europdischer
Einigung und zunehmender Migration den herkdmmlichen Nationalstaat
zu tiberwinden sucht. Er forderte, die Kulturnation durch eine Staatsbiirger-
nation nach franzésischem Zuschnitt zu ersetzen, die sich an universellen
Grundsitzen orientiere und von ihren Blirgern nicht mehr verlange, als sich
in die »politische Kultur« des jeweiligen Landes einzufiigen.’

Bis heute ringt die deutsche Gesellschaft im Zeichen des Grundgeset-
zes um ihr Selbstbild auf zwei Themenfeldern, die viele Debatten auch in
anderen europiischen Landern prigen: die Europdische Union und die
Einwanderung. In Hinblick auf die europiische Einigung wies das Bun-
desverfassungsgericht Habermas® Vorschlag symboltrachtig zuriick, als es

4 Ganz in diesem Sinn Sternberger: »Das Nationalgefiihl bleibt verwundet, wir leben
nicht im ganzen Deutschland. Aber wir leben in einer ganzen Verfassung«. Hinzu
kommt die Traditionslinie verrechtlichter interreligioser Konflikte im Alten Reich
nach 1648, die religiése Spannungen zu entkriften half und die starke Rolle von
Rechtsnormen und Gerichten im deutschen Staatsverstindnis vorbereitete.

s Jirgen Habermas, Staatsbiirgerschaft und nationale ldentitit [ 1990]. In: Ders.,
Faktizitit und Geltung. Frankfurt: Suhrkamp 1992, GrofSziigiger im Gespriach mit
Joseph Ratzinger: Vorpolitische Grundlagen des demokratischen Rechtsstaates?

In: Habermas, Zwischen Naturalismus und Religion. Frankfurt: Suhrkamp 2005.
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anldsslich des Vertrags von Maastricht eine umstrittene Rechtsprechungs-
linie begriindete, die zuletzt mehrfach gegen die Euro-Rettung aktiviert
wurde: Thr zufolge miissen dem deutschen Staatsvolk eigene Kernkompe-
tenzen verbleiben, um »dem, was es — relativ homogen — geistig, sozial und
politisch verbindet, ... rechtlichen Ausdruck zu geben«.% In den letzten Jah-
ren gewann das zweite Themenfeld an Dynamik: die Migration. Die postna-
tionale Lesart, die die Verfassung als Ausdruck universeller Werte jenseits
ethnisch-kultureller Selbstverstandnisse beschreibt, hat hier eine besondere
Relevanz.

Migration in der Praxis gesellschaftlicher Selbstidentifikation

Nicht nur die Bezugspunkte des Verfassungspatriotismus wandelten sich.
Zugleich veranderte sich der Umgang der deutschen Gesellschaft mit Migra-
tion und Integration, bis hin zum aktuellen Zusammentreffen der beiden
Diskussionsstrange. Als Dolf Sternberger die Verfassungsfreunde in den
frithen achtziger Jahren aufforderte, patriotisch die Straflen zu bevolkern,
war von Ausldndern keine Rede. Juristisch blieb ihnen die Staatsangehérig-
keit verschlossen, in den Medien war meist von » Tiirken« oder »Italienern«
die Rede. Offentlichkeitswirksam wurde die Riickkehr in ihre Heimatlin-
der durch finanzielle staatliche Riickkehrprimien und heimatsprachlichen
Unterricht offengehalten. Kulturelle Konflikte wurden unter Verweis auf
die dorflichen Wertvorstellungen der Entsendelinder erklire.” Mit paterna-
listischem Unterton sorgte der Sozialstaat fiir die Migranten, ernannte sic
jedoch nicht zu gleichberechtigten Mitgliedern. Dies spiegelt sich auch in Li-
teratur und Film, wo anfangs die konkreten Arbeits- und Lebensverhiltnisse
der Eingewanderten im Zentrum standen, spiter dann das kulturelle Eigen-
und Innenleben. So thematisierten und dokumentierten deutsch-tiirkische
Filme und Literatur, dass Deutsche und Tiirken aneinander vorbei lebten.
Soim bekanntesten deutsch-tiirkischen Film der achtziger Jahre, in Tevfik
Basers 40 gm Deutschland (1986). Baser erzihlt darin die Geschichte der
jungen Tiirkin Turna, deren Ehemann, der Gastarbeiter Dursun, ihr nicht
erlaubt, die enge Hamburger Hinterhauswohnung zu verlassen. Dursun
handelt aus diffuser Angst vor der Auslinderbehérde, aus Angst vor der von
ihm als sittenlos empfundenen deutschen Kultur sowie aus Angst, mit den

6 Urteil vom r2. Oktober 1993, BVerfGE 89, 155 (186).
7 Vgl. Werner Schiffauer, Die Gewalt der Ebre. Erklirungen zu einem tiirkisch-

deutschen Sexualkonflikt. Frankfurt: Suhrkamp 1983.
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Ehrvorstellungen seiner Herkunftsgesellschaft in Konflikt zu geraten. Der
Film spielt ausschliefSlich in der Wohnung und endet im Treppenhausflur.

Auch in den Texten und Auffihrungen des bekannten Satirikers Sinasi
Dikmen ist es die Differenz zwischen 6ffentlichem und privatem Raum, die
das prekire Verhiltnis zwischen Deutschen und tiirkischen Migranten of-
fenlegt. In vielen von Dikmens Erzahlungen aus den r98oer Jahren stehen
Deutsche einfach ungeladen in tiirkischen Wohnungen, oder es wird stereo-
typ gezeichneten Turken der Zugang in 6ffentliche Raume, beispielsweise in
ein Zugabteil, verweigert. Der Drang, Tiirken aulerhalb der Offentlichkeit
zu verorten, zeigte sich in den achtziger Jahren aber auch in der staatlichen
Politik. So warb die erste Auslanderbeauftragte der Stadt Berlin, Barbara
John, im November 1982 auf einem Informationsblatt des Berliner Senats
dafiir, die doch so netten und gastfreundlichen tirkischen Auslander zu
Hause zu besuchen.®

In den neunziger Jahren machten dann die Kinder der Gastarbeiter sich
den offentlichen Raum zu eigen. Jorg Hittermann hat in diesem Zusam-
menhang auf einen »lokalen« Figurationswandel aufmerksam gemacht.
Wihrend das Auftreten der »Gastarbeiter«, sprich der ersten Migranten-
generation, von einem »defensiven Ausweichverhalten« gekennzeichnet war,
ist das Auftreten der zweiten Generation von einem »ostentativen Durchhal-
ten von gleicher Augenhohe (Blickkontakt) und eigenem Kurs — sei es um
den Preis von Konfrontation und Konflikt — geprigt«.’

Eindriicklich zeigt sich dieses Verhiltnis in Feridun Zaimoglus erstem
Roman Abschaum von 1997, der auf einer wahren Geschichte beruht. Da-
rin versucht die Gang des deutsch-tiirkischen Protagonisten Ertan Ongun,
ein Kieler Stadtviertel unter ihre Kontrolle zu bringen. Nach der Hilfte des
Romans halt der Erzdhler zynisch und ironisch fest, dass man sich »also
fremdes Territorium angeeignet und verteidigt« habe. Doch in Wirklichkeit
sei »alles nur so Pseudoterritorium, is ja gar nicht deins, es gehort ja den
Deutschen amina koyum. Du denkst, in diesem Territorium is ein Teil von
dir, aber Scheifle is da, amina koyum.«*

8 Auslinderbeauftragte von Berlin, Miteinander —nicht gegeneinander [1982].

In: Deniz Goktiirk u.a. (Hrsg.), Transit Deutschland. Debatten zu Nation und
Migration. Konstanz University Press 2011.

9 Jorg Hiittermann/ Tino Minas, Mit der Straflenbabn durch Duisburg. Der Beitrag
indifferenzbasierter Interaktion zur Figuration urbaner Gruppen. In: Zeitschrift
fiir Soziologie, Nr. 1, 2015.

10 Feridun Zaimoglu, Abschaum. Die wahre Geschichte von Ertan Ongun. Hamburg:
Rotbuch 1997 (»amina koyum« steht im Tiirkischen fiir eine duflerst ordinidre
Schimpfrede).
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Politik und Gesellschaft reagierten auf diese identifikatorische Heraus-
forderung durch die Kinder der »Gastarbeiter«, indem sie die kulturellen
Beschreibungsmuster in die Privatsphire verlagerten und damit fiir den 6f-
fentlichen Diskurs gleichsam unsichtbar machten. Teile der deutschen Ge-
sellschaft erfreuten sich an der Vielfalt der migrantischen Kultureinfliisse auf
bunten Stralenfesten mit einer folkloristischen Vielfalt an Speisen, Kleidern
und Tanzen. Ein 6ffentlicher Selbstverstindigungsdiskurs hingegen fand
kaum statt — ganz im Sinn eines entkulturalisierten Verfassungspatriotis-
mus aufgrund universeller Werte. Rechtlich besaflen die meisten Kinder der
ehemaligen Gastarbeiter ein dauerhaftes Bleiberecht, und es gab schrittwei-
se auch immer mehr Einbiirgerungen,™ es wurde allerdings kaum dariiber
diskutiert, inwieweit sich die deutsche Gesellschaft infolge von Einwande-
rung verdndert hatte. Das Abdréngen der Kultur in die Privatsphire fiel
zusammen mit der Globalisierungseuphorie der frithen neunziger Jahre, als
zumindest die Eliten davon ausgingen, dass die transnationale Vernetzung
tradierte kollektive Selbstverstindnisse im globalen Dorf auflésen wiirde.

Tatsdchlich war fiir Literaten und Theoretiker wie Zafer Senocak und
Homi K. Bhabha die GroSstadt in den neunziger Jahren der Raum der Mog-
lichkeiten und hybriden Identititen.™ Die GroRstadt ist fiir viele Filme wie
Happy Birthday, Tiirke! (1992), Geschwister (1997), Kurz und schmerzlos
(1998), Aprilkinder (1999) konstitutiv. Die Handlungsorte literarischer
Texte wie Zaimoglus Kanak Sprak (1995) und Abschaum (1997), Aras
Orens Berlin-Savignyplatz (1993), Emine Sevgi Ozdamars Die Briicke vom
Goldenen Horn (1998) und Kemal Kurts Der Chinese von Schoneberg
(2000), die die Folgen der Migration nach Deutschland thematisieren, sind
Stddte und Grofstidte wie Kiel, Frankfurt, Hamburg und Berlin. In ihnen
sind die Protagonisten fast ausschliefSlich im 6ffentlichen Raum unterwegs.
Doch begegnen sie dort kaum Deutschen. Mitunter auch, weil sie ihre Iden-
tititen als hybrid und global begreifen und nicht national symbolpolitisch
aufladen. Sie sind weder Deutsche noch Tiirken. Vielmehr wird jede iden-
titdespolitische Fixierung vermieden, ja sogar ad absurdum gefiihrt. Die
amerikanisch-tiirkische Soziologin Yasemin Soysal beschriecb Mitte der
neunziger Jahre den kiinftigen Biirger als ein postnationales Wesen mit

11 Vgl. Daniel Thym, Vom »Fremdenrecht« iiber die »Denizenship« zur »Bitrger-
schaft«. In: Der Staat, Nr. 1, 2018.

12 Vgl. Zafer Senocak/Tom Cheesman, The Capital of the Fragment. In: Contem-
porary German Literature, Nr. 88, Winter 2003; Homi K. Bhabha, DissemiNation.
Time, Narrative and the Margins of Modern Nation. In: Ders., The Location of
Culture. Abingdon: Routledge 1994.
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globalen Bindungen.™ Aber solche Visionen dnderten nichts an der lebens-
weltlichen Verankerung der »Tiirken« im Hier und Jetzt der deutschen
Gesellschaft.

Diese Konstellation wandelte sich erst zur Jahrtausendwende, als mit
der Reform des Staatsangehorigkeitsrechts die zuriickliegenden Einwande-
rungsprozesse anerkannt wurden und mit dem Zuwanderungsgesetz erst-
mals ein zukunftsgewandter Entwurf vorlag. Es entwickelte sich ein brei-
tenwirksamer Diskurs dariiber, wie aus Migranten deutsche Staatsbiirger
werden und inwiefern sich die deutsche Gesellschaft verindern sollte. Auch
Feridun Zaimoglu, der in den neunziger Jahren den »Kanaken« eine Stimme
gab, beschreibt sich selbst seit ein paar Jahren als einen spit hinzugekom-
menen Deutschen.

Arbeiteten sie in Film und Literatur der achtziger und neunziger Jahre als
Miillmann, Gemiisehindler, Privatdetektiv, Prostituierte oder Kleinkrimi-
neller, so stehen die » Tiirken« in einigen Produktionen der 2000er wie bei-
spielsweise in Yadé Karas Roman Selam, Berlin (2003), in Filmen wie Kebab
Connection (2004), Auf der anderen Seite (2007), Meine verriickte tiirkische
Hochzeit (2006), Evet, ich will! (2008) oder der Serie Turkisch fiir Anfin-
ger (2006—2008) als Polizisten, Studenten, Professoren, Radiomoderatoren,
Arzte und Unternehmer mitunter sogar im Staatsdienst. Zusitzlich zu dieser
neuen sozialstrukturellen Positionierung der »Deutschen mit Migrations-
hintergrund« traten an die Stelle scheinbar unlésbarer kultureller Konflikte
und Inkommensurabilititen eine neue Kompatibilitat und Hybriditdt von
Regeln und Praktiken in unterschiedlichen lebensweltlichen Sphéren.** Nach
funfzig Jahren schienen die vormaligen Migranten endlich in Deutschland

angekommen zu sein.

Riickkehr des Kulturkonflikis

Fiir einen Augenblick konnte man den Findruck haben, die deutsche Gesell-
schaft hitte nun ihren Frieden mit dem Migrationsgeschehen gemacht und
sich mit hohem Rationalititsanspruch iiber universelle Werte definiert. Hie-
rauf deuteten nicht zuletzt auch Integrationsgipfel und Islamkonferenzen
auf hochster politischer Ebene, die die Direktive, nach dem Grundgesetz
zu leben, in die Praxis umsetzen wollten. Dabei wurden die Grundannah-

13 Vgl. Yasemin Nuhoglu Soysal, Limits of Citizenship. University of Chicago Press
1994

14 Ozkan Ezli, Narrative der Integration im Film. In: Ders.u.a. (Hrsg.), Die Integra-
tionsdebatte zwischen Assimilation und Diversitit. Bielefeld: transcript 2013.
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men der fritheren Dekaden nicht etwa unbesehen fortgeschrieben. Kultu-
relle Selbstverstindnisse werden heute niche linger, wie noch in den r98oer
Jahren, extraterritorial den Herkunftslindern zugeordnet noch, wie in den

1990er Jahren, in das Privatleben ausgelagert. Wir erleben eine »Kultura-
lisierung des Sozialen«,* die kulturelle Selbstverstindnisse gerade auch im

Migrationskontext 6ffentlich verhandelt. Auch hierfiir steht die Islamkonfe-
renz ebenso wie die regelmafigen Debatten um das Tragen eines Kopftuchs

oder Begriiffungsrituale, also etwa die Frage, ob Manner und Frauen sich die

Hinde reichen. Gesellschaftliche Integration ist heute in gewissem Umfang

zugleich kulturelle Integration.

Im Idealfall kénnte das dazu fithren, dass Kultur und Verfassung, Pri-
vatheit und Offentlichkeit auf neuartige Weise zusammenfinden, dass kul-
turelle Werte ebenso wie die Verfassungsauslegung als teilbare Ressource
verstanden werden, die — ihnlich einer Tarifverhandlung — einer Verhand-
lungslésung zugefithrt werden kénnen. ' Ausgangspunkt eines solchen
Ansatzes wire die postmoderne Primisse, dass individuelle und kollektive
Selbstverstindnisse keine feststehenden Gréen sind, sondern bestindig
neu verhandelt werden. Selbst religios gepragtes Verhalten, bei dem abge-
stufte Zwischenlésungen am schwersten zu erreichen sind, kénnte so bis zu
einem gewissen Grad als teilbarer Wert interpretiert werden. Exemplarisch
zeigt dies die Debatte um den Burkini.

Der Burkini hilft modernen Muslimas, eine Briicke zwischen Religion
und Mehrheitsgesellschaft zu schlagen, indem sie ihren Glauben &ffent-
lich leben und sich zugleich iiber ein konservatives Islamverstindnis hin-
wegsetzen kénnen, das Frauen generell aus 6ffentlichen Schwimmbdidern
fernhalten méchte.”” Tradition und Moderne finden mittels des Burkini
einen Ausgleich, den das Bundesverwaltungsgericht fiir den koedukativen
Schwimmunterricht als Kompromisslésung vorgibt, anstelle der fritheren
Praxis religionsbasierter Unterrichtsbefreiung.** In der Tat folgte der 6ffent-
liche Diskurs, der kulturelle Zwischenlosungen akzeptierte, dem Argumen-
tationsmuster, das das Verfassungsrecht seit langem prigt: Gesucht wird

15 Andreas Reckwitz, Die Gesellschaft der Singularititen. Berlin: Suhrkamp 2017.

16 Bisher wurden kulturelle Identititskonflikte meistens als nicht verhandelbar
dargestellt. Vgl. Albert O. Hirschman, Wieviel Gemeinsinn braucht die liberale
Gesellschaft? In: Leviathan, Nr. 2, 1994.

17 Vgl. Ozkan Ezli, Baden mit dem Burkini in 6ffentlichen Bidern. Universitit
Konstanz, November 2014.

18 Das Urteil vom 11. September 2013 (BVerwGE 147, 362) sprach sich fiir eine Teil-
nahmepflicht mit Burkini aus, nachdem das Urteil vom 25. August 1993 (BVerwGE
94, 82) noch eine Befreiung zugebilligt hatte.
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ein »schonender Ausgleich« zwischen widerstreitenden Rechtspositionen,
im Fall des Burkini zwischen der Schulpflicht und der Religionsfreiheit, die
nach dem Grundsatz der Verhiltnismafigkeit zueinander in Beziehung ge-
setzt werden. Es gibt nicht nur Sieger und Verlierer, sondern Raum fir Kom-
promisse, die auch kulturelle Sinnzuschreibungen erfassen kénnen.

Freilich bleibt eine derartige Entwicklung prekir. Die neue Prominenz
kultureller Selbstverstindigungsdiskurse miindet nicht zwingend in Aus-
handlungen und Gestaltungen. Viele Menschen reagieren auf einen be-

schleunigten Wandel mit einem nostalgischen Hang zu musealisierender
| Festschreibung.'” Ebendies lisst sich aktuell in Reaktionen auf das Migra-
| tionsgeschehen beobachten, wenn sesshafte Teile einer Gesellschaft ebenso
wie einzelne migrantische Diaspora-Gemeinden das cigene Selbstverstindnis
einzufrieren scheinen. Kulturelle und nationale Traditionen sind nicht langer
Objekt einer gegenwartsbezogenen Erinnerung, die bestindig aktualisiert
wird und dabei fiir Verhandlungslésungen und Verinderungen zuginglich

bleibt. Stattdessen gewinnt ein statisches Kulturverstindnis an Gewicht, das
seinen radikalen Ausdruck in der Identitiren Bewegung oder den deutsch-
tiirkischen Demonstrationen fiir die antiliberale Politik Erdogans findet. Fiir
eine moderate Variante dieses Zugriffs steht der Begriff der »Leitkultur«.

So gibt die iiberwiltigende Mehrheit der tiirkischstimmigen Bevolkerung
an, sich in der Bundesrepublik wohlzufiihlen, wihrend zugleich 51 Prozent
von ihnen sich als »Biirger zweiter Klasse« wahrnehmen.® Aktuelle Filme
und Texte wie Fatih Akins mit dem Golden Globe pramierter Aus dem
Nichts oder Fatma Aydemirs Roman Ellbogen (beide 2017) greifen dies
auf. Akin widmet sich in Aus dem Nichts mit den NSU-Morden und den
Nagelbomben-Anschligen auf deutsch-tiirkische Geschifte in Koln erst-
mals explizit dem Thema des Rassismus. Ellbogen beschreibt die Wut einer
deutsch-tiirkischen Midchengang aus dem Berliner Wedding auf ihre Fami-
lien und die deutsche Gesellschaft, die sich in der spontanen Tétung eines
unbekannten deutschen Studenten nachts in der U-Bahn entlidt, denn die
Wut der Ich-Erzihlerin ist so grof3, »dass sie nicht mehr in mich hineinpasst«.
Wihrend Film und Literatur der 2000er Jahre das Ankommen thematisier-

ten, geht es akcuell um neue Briiche.

19 Vgl. Hermann Liibbe, Der Fortschritt von gestern. In: Ulrich Borsdorf u.a. (Hrsg.),
Die Aneignung der Vergangenheit. Musealisierung und Geschichte. Bielefeld:
transcript 2005.

20 Detlef Pollack u.a., Integration und Religion aus der Sicht von Tiirkeistimmigen in
Deutschland. Reprisentative Erhebung von TNS Emnid im Auftrag des Exzellenz-

clusters »Religion und Politik« der Universitit Miinster vom Juni 2016.
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Grenzen des Verfassungspatriotismus

Die Riickkehr des Kulturkonflikts zeigt, wo die Schwichen eines unreflek-
tierten Verfassungspatriotismus liegen und die Aporie einer Verfassung, die
scheinbar klare Vorgaben gibt anstatt die eigene Wandlungsfihigkeit anzu-
erkennen. Der kontextsensible Verfassungspatriotismus muss nachbessern,
wenn er die aktuellen Kulturkonflikte internalisieren will.

Zum einen miissen sich die liberalen Eliten selbstkritisch fragen, ob der
zunehmende Verweis auf das Grundgesetz am Ende nicht zu einem rhe-
torischen Inklusionsiiberhang fithrt, der die kulturelle Ausgrenzung der
»alten Mittelklasse« unter Einschluss zahlreicher Wutbiirger normativ
ebenso tiberspielt wie die Exklusionserfahrungen der »neuen Deutschen«
der zweiten und dritten Generation.* Dies gilt umso mehr, als die Spre-
cherpositionen zumeist den linger ansissigen Inlindern oder Etablierten
zukommen. Es kommt zu einer artikulatorischen Verengung, die mit Begriff
und Konzept des Verfassungspatriotismus nicht zwangsliufig verbunden ist,
aber doch berechtigterweise auf diesen projiziert wird, wo die Verfassung
gleichsam als Chiffre fiir den hegemonialen Elitendiskurs steht.

Zum anderen folgt aus der juridisch-rationalen Schlagseite, dass affektive
und emotionale Zuginge unterbelichtet bleiben, obgleich eine funktionie-
rende Demokratie neben institutionellen Arrangements immer auch von
einer inneren Einstellung im Sinn einer »Biirgertugend« lebt, bei der der Ein-
zelne sich in cinem gewissen Umfang mit dem demokratischen Gemeinwe-
sen identifiziert und sich fiir dieses einsetzt. Diese Einsicht mag heute wenig
ausgepragt sein, gehort jedoch zu den Ausgangspunkten einer Begriffsge-
schichte des Verfassungs-»Patriotismus«, der ausdriicken sollte, dass Staat
und Verfassung im Motivhaushalt der Biirger auf eine biirgerschaftliche
und auch emotionale Unterstiitzung angewiesen bleiben — ganz im Sinn der
»Staatsfreundschaft«, von der Dolf Sternberger bei der Hundertjahrfeier der
SPD im Jahr 1963 sprach. Diese Hinwendung kann im Zeichen der Verfas-
sung erfolgen, durch diese allein jedoch nicht garantiert werden.

Es diirfte eine zentrale Herausforderung der Gegenwart darstellen, ein
derartiges neues Gemeinschaftsgefiihl zu entwickeln, das sich heutzutage
nicht mehr auf eine religidse oder ethnokulturelle Homogenitit zu griin-
den vermag, wie man dies in den Anfangsdekaden der Bonner Republik
noch annehmen konnte. In einer auch unabhingig von Migration immer
vielfiltigeren und individualisierteren Gesellschaft kann die auRerrechtliche

21 Herfried Minkler/ Marina Miinkler, Die neuen Deutschen. Ein Land vor seiner
Zukunft. Reinbek: Rowohlt 2016.
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Einigkeit der Blrger normativ nicht linger erzwungen werden, sie bleibt
auch empirisch unerreichbar. In der Migrationsgesellschaft der Berliner Re-
publik ist Vielfalt nicht nur ein Wagnis, sondern eine Notwendigkeit. Unter
diesen Umstanden eine relative Einheit nicht nur institutionell zu verwalten,
sondern emotional-affektiv zu stiitzen, bleibt ein prekires und dennoch un-
ausweichliches Unterfangen. (Dass rechtlich-institutionelle Arrangements
allein eine Demokratie nicht zu sichern vermogen, lisst sich derzeit in Un-
garn, Polen, der Turkei oder auch Russland beobachten.)

Drittens sollte man die Rolle des Staates nicht {iberschitzen, mit dem
die Verfassung vielfach gleichgesetzt wird. Gesellschaftliche Selbstver-
stindnisse, die heute vielfach durch einen Verfassungsbezug ausgedriickt
werden, konnen durch das Recht und den Staat allenfalls in Randbereichen
beeinflusst werden, etwa im Schulunterricht oder bei der Kunst- und Kul-
turférderung. Die meisten Identifikationskonflikte, die das gesellschaftliche
Selbstbild prigen, entziehen sich dem regulatorischen Zugriff durch sank-
tionsbewehrte Gesetze. Man kann insofern mit Jeffrey Alexander eine staat-
liche, eine zivile und eine private Sphare unterscheiden, wobei der kulcurelle
Streit vorrangig den zivilen Bereich betrifft, der heute viele Themen umfasst,
die in den neunziger Jahren noch der Privatsphire zugeordnet wurden. Pa-
radigmatisch hierfiir steht die wiederkehrende Kopftuchdebatte.

Derartige Selbstverstandnisdiskurse kann man durchaus unter einen weit
verstandenen Verfassungspatriotismus fassen, allerdings nach einem Ver-
standnis, das die Verfassung nicht auf ihre rechtlich-institutionellen Kom-
ponenten reduziert, sondern anerkennt, dass unter Berufung auf sie eine
im weiteren Sinne kulturelle Selbstverstindigung erfolgt. Der Vorzug einer
derartigen Lesart, die den Verfassungspatriotismus auf kulturelle Sinndeu-
tungen erstreckt, bestiinde darin, einer diskursiven Musealisierung vorzu-
beugen, indem man einerseits die kulturellen Grundlagen der Integration
thematisiert, ohne andererseits der [llusion zu erliegen, dass man die Ver-
gangenheit unbesehen fortschreiben kénnte. Das Beispiel des Burkini zeigt,
dass hiernach selbst religios begriindete Differenzen, eine hinreichende ge-
sellschaftliche Einigungsbereitschaft einmal vorausgesetzt, einer vermitteln-
den Losung zugefiihrt werden konnten.

Viertens und letztens trifft die Forderung nach einem diskursiven und af-
fektiven Gemeinschaftsbezug, der auch iiber das kulturelle Selbstbild eine
Verstandigung anstrebt, keine Aussage dartiber, auf welches Selbstbild sich
eine Gesellschaft einigt. Auch hier kann die Verfassung als symbolischer
Referenzpunkt helfen, weil sie gedanklich auf eine relative Einheit verweist,
die eine vielfaltsbasierte Gleichheit nicht nur als gruppenbezogene Diffe-
renz, sondern auch als Inklusion und Teilhabe denkt. Diese Fragen kénnen
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letztlich nur auf dem Verhandlungsweg geklirt werden, was freilich vor-
aussetzt, dass man sich in einer demokratischen Gesellschaft als prinzipiell
gleiche Diskursteilnehmer anerkennt. Gerade das scheint im Moment nicht
mehr gewihrleistet zu sein. Als der Zentralrat der Muslime und die AfD
am Verfassungstag des Jahres 2016 miteinander ins Gesprich kommen woll-
ten, iiberreichte der Zentralratsvorsitzende Aiman Mazyek der damaligen
AfD-Vorsitzenden Frauke Petry zu Beginn das Grundgesetz. Doch nach
einer knappen Stunde wurde das Treffen abgebrochen. Es sei nach Ansicht
vieler Beteiligter unmoglich gewesen, auf Grundlage der Verfassung eine
Diskussion tiber Wertvorstellungen zu fithren.
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